
ביכורים
ליקוטים לשבועות 

מבית מדרש זוהר חי 



נָה." נָה בְשָׁ רִי כָל עֵץ שָׁ ל פְּ כּוּרֵי אַדְמָתֵנוּ וּבִכּוּרֵי כָּ "וּלְהָבִיא אֶת בִּ

חג השבועות מסיים את המסע שהחל בספירת העומר ומציע רגע של התגלות ושל

קבלה. עבור המקובלים, ימי הספירה אינם רק תהליך של התכוננות לחג – אלא

מהלך של תיקון פנימי, של הבשלה. בכל יום, עוד מידה מתבהרת.

וכשאנחנו מגיעים לשבועות – איננו רק זוכרים את מתן תורה, אלא פוגשים את

האפשרות לחיבור חי ומחודש עם הרוח, עם הסוד, עם המקור הפנימי שמבקש

להתגלות שוב ושוב. 

בית המדרש זוהר חי נולד מתוך כמיהה לחיים של עומק והשראה ויצירת חיבור בין

לימוד הזוהר ותורת הסוד היהודית ובין החיים, היצירה, והשפה עכשווית.

חוברת זו – "ביכורים" – מאגדת את פירותיהם של חברי בית המדרש.
 היא כוללת מאמרים, שירים ותצלומים ונועדה ללוות את חג השבועות. 

מקווים שתאיר לכם החוברת ותשמש עבורכם לקט של השראה. 

צוות זוהר חי

עריכה ועיצוב: גנית תדהר
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עיניך בשדה / יעל בן-צבי מורד

הרֲָאיִת 
שדְֵׂה חטִהָּ שיֶׁבָּשַׁ ונְקִצְרַ

ונְוֹתרְָה בוֹּ שבִׁלֹּתֶ אחַתַ צהְבֻהָּ?
שבִׁלֹּתֶ רַבתַּ עיֵניַםִ 
עוֹמדֶֶת זקְופּתַ צמָאָ.

הלֲוֹא צוִיִּתיִ אתֶ הנַעְּרִָים לבְלִתְיִּ נגָעְךְֵ.

צילום: אשר קורלק



אחת האגדות האהובות עליי ביותר היא אגדת חז"ל על משה רבינו המבקר בבית

מדרשו של רבי עקיבא. זו אגדה חז"לית מלאה מודעות עצמית ואפילו דוק של

אירוניה, המראה לנו כי חז"ל ידעו טוב מאוד מה הם עושים כשהם יוצאים לדרוש

את התורה. לפי האגדה הזו (בבבלי מנחות כט, ב), משה רבינו נכנס בחזונו לבית

מדרשו של רבי עקיבא ומוצא אותו ואת תלמידיו דורשים תלי תלים של הלכות ו"לא

היה יודע מה הן אומרים"! נשים לב לדרמה: משה, שהתורה עתידה להינתן על ידו,

אינו מבין את מה שרבי עקיבא ותלמידיו עומדים להוציא בעוד דורות רבים מתוך

התורה שנתן הוא עצמו!

בהמשך הסיפור מתברר שדעתו של משה נחלשת עליו מפני שלא הבין את שאומרים

ביניהם רבי עקיבא ותלמידיו, ודעתו שבה להתיישב רק כאשר רבי עקיבא אומר כי

מקור הלכה מסוימת הוא – "הלכה למשה מסיני". אך מה משמעות הסיפור הזה? הלא
משה רבנו לא הבין, לפי הסיפור, את ההלכה שמסר רבי עקיבא בשמו, ומדוע נחה

דעתו כשרבי עקיבא ייחס אותה אליו?

נראה שחז"ל מנסים להצביע לנו בסיפור הפרדוקסלי הזה על אופיה של תורה

שבעל-פה והיחס המעניין בינה לבין התורה שבכתב: האמנם חז"ל אינם אלא מחלצים

עבורנו, דלי ההבנה, את מה שכבר היה כתוב בתורה שבכתב? נראה שלא, הרי

לדבריהם אפילו משה עצמו לא הבין את שרבי עקיבא הוציא מתורתו. מצד שני אין

ספק כי "מה שתלמיד ותיק עתיד לחדש כבר נאמר לו למשה מסיני" (ויקרא רבה כב,

א). הפרשנות ומדרש הכתובים, גם אם הם חדשים לגמרי, ראויים להיחשב בתור

האמת הנצחית שכבר נאמרה למשה. מה משמעות הדברים?

הזוהר (שיר השירים קנח-קסו) עשוי לפתוח עבורנו צוהר להבנת העניין. על דרשת

הפסוק משיר השירים "ישקני מנשיקות פיהו כי טובים דדיך מיין", שחז"ל (בבלי

עבודה זרה לה, א) דרשו אודות חביבותם של "דברי סופרים", תורה שבעל פה, יותר

מדברי התורה שבכתב, ממתיק רבי שמעון את הדברים הבאים:

תּוֹרָה שֶׁבְּעַל פֶּה הָיְתָה אוֹמֶרֶת אוֹדוֹת הַתּוֹרָה שֶׁבִּכְתָב, שֶׁהִיא הוֹלֶכֶת אַחֲרֵי הַנְּשִׁיקוֹת שֶׁל תּוֹרָה
שֶׁבִּכְתָב, אַחֲרֵי הַמְּתִיקוּת שֶׁלָּהּ, לְהִתְחַבֵּר זוֹ בָּזוֹ בְּאֵלּוּ הַנְּשִׁיקוֹת. כַּאֲשֶׁר הִיא מִתְחַבֶּרֶת וְנִכְלֶלֶת
בַּתּוֹרָה שֶׁבִּכְתָב בְּחֶדְוָה, בְּחִבּוּר אֶחָד, שֶׁנּוֹשְׁקוֹת זוֹ בָּזוֹ בְּאַהֲבָה, אוֹחֶזֶת הִיא בָּהּ, וְאוֹמֶרֶת לָהּ

בְּחִבָּה: כַּמָּה יְקָרָה חֲבִיבוּתֵךְ מִן הַיַּיִן שֶׁלָּךְ. גָּבְרָה בִּי אַהֲבָתֵךְ, עַד שֶׁהִרְוְתָה אוֹתִי יַיִן שֶׁל אַהֲבָה,
שֶׁהִתְעַצְּמָה בָּךְ.

יקותֹ שִׁ אֵלּוּ הַנְּ זוֹ בְּ ר זוֹ בָּ לְהִתְחַבֵּ

לחדש את התורה, לקשט את הכלה   
נדב כהן 



לעומת התחרות שעשויה להשתמע כביכול מדברי חז"ל בין "דברי סופרים" (תורה

שבעל-פה) ל"יינה של תורה" (תורה שבכתב), בוחר הזוהר לתאר את תורה שבעל-פה

כמין שכורת אהבה, השיכורה מיין האהבה שהשקתה אותה התורה שבכתב. ניתן

לבאר את הדברים בדרך זו: הדרישה החוקרת והאין-סופית של חכמי התורה אל

מילות התורה שירשו היא בבחינת מעשה-אהבה במחשבה, בדיבור ובלב. כדרכו של

מעשה-אהבה, המשתתפים בו יוצאים מתוכו אחרת מכפי שנכנסו אליו. האהבה העזה

משנה את האוהב והנאהב, מתיכה אותם לרגע זה לזה, והם יוצאים מן החיבור אחרים

מכפי שנכנסו; הם מתחדשים. במובן זה, עצם פעולת האהבה של דרישת התורה

ובקשת עומקיה – פעולה המתוארת כנשיקה מתוקה של הפה הממלל דברי תורה –

מחולל כביכול שינוי בתורה עצמה, היא כבר אינה אותו הדבר שהייתה לפני רגע

ההתאחדות הזה. יינה של תורה שנמזג לכוס נפש לומדי התורה – התמתק והתעצם

וכמו נולד מחדש במזיגה זו.

בהמשך הדברים מתאר הזוהר במתיקות נפלאה את מחלוקות החכמים בתורה

שבעל-פה. מחלוקות אלו העשויות להישמע לפעמים לאוזן מרוחקת כנוקדניות

וחסרות נשמה, נשמעות לאוזן מלאת האהבה של הזוהר כפולמוס חינני בין חברות

הכלה (היא התורה שבעל-פה) סביב השאלה כיצד ראוי לקשט אותה ולהכינה לקראת

מפגש עם חתנה – התורה שבכתב:

אָז הִיא בְּמַחֲלֹקֶת בֵּין נַעֲרוֹתֶיהָ, בְּבוֹאָהּ לְהִתָּקֵן עִמָּהּ, לִהְיוֹת כֻּלָּן קִשּׁוּטִים לְגַבֵּי תּוֹרָה
שֶׁבִּכְתָב... בָּאוֹת נַעֲרוֹתֶיהָ, קְרֵבוֹת אֵלֶיהָ כְּדֵי לְהַתְקִין אוֹתָהּ, אֶת קִשּׁוּטֶיהָ: זוֹ אוֹמֶרֶת לְהַתִּיר,
וְזוֹ אוֹמֶרֶת לֶאֱסֹר – שֶׁכָּךְ הוּא קִשּׁוּטָהּ שֶׁל הַכַּלָּה כַּאֲשֶׁר מְקַשְּׁטִים אוֹתָהּ. זוֹ אוֹמֶרֶת, כַּאֲשֶׁר

מְקַשְּׁטִים: כָּךְ הוֹלֵךְ הַקִּשּׁוּט הַזֶּה, וְזֶה אוֹמֵר: לֹא כָּךְ. זוֹ אוֹמֶרֶת: הַקִּשּׁוּט שֶׁל הָרֹאשׁ כָּךְ, קָשׁוּר
וּמְהֻדָּק, וְזוֹ אוֹמֶרֶת: הַכִּפָּה שֶׁל הָרֹאשׁ מֻתֶּרֶת בְּצַד זֶה, וּקְשׁוּרָה וּמְהֻדֶּקֶת בְּצַד זֶה. זוֹ אוֹמֶרֶת:
קִשּׁוּט שֶׁל זָהָב זֶה, בַּבֶּגֶד הַזֶּה, הוּא פָּסוּל לִהְיוֹת קִשּׁוּט לְגַבֵּי זֶה. וְזוֹ אוֹמֶרֶת: כָּשֵׁר וְרָאוּי הוּא

לְהֵרָאוֹת זֶה בָּזֶה, וְכָל אֵלּוּ הֵם תִּקּוּנִים וְקִשּׁוּטִים שֶׁל הַכַּלָּה.

רבי שמעון של הזוהר כמו נכנס לבית מדרשו של רבי עקיבא, מקשיב לכיתות

החכמים המתנצחות בלהט סביב שאלות הלכתיות של אסור או מותר, כשר או פסול,

וההתנצחות הזו נשמעת באוזניו כמו ויכוח לוהט וחינני בין חברות הכלה אם תכשיט

מסוים ראוי לה ("כשר") או בלתי-ראוי ("פסול"); אם כדאי לקשור לראשה עדי

מסוים ('לאסור' מלשון 'לקשור') או שמא לא כדאי לעשות זאת ויש 'להתיר' את

אותו קישוט מראשה. והכלה, מה יחסה לויכוח הלוהט שבין חברותיה? היא כמו לא

אכפת לה אם חברותיה יכריעו כך או כך, ואינה אלא מתענגת על עצם האכפתיות,

על רצונן העז של החברות לקשט אותה ולהפוך אותה לכלה הכי יפה בעולם... או

בלשון הזוהר:



כמה אהבת תורה נשפכת מהתיאור הנפלא הזה של הזוהר. כמה אהבה עמוקה אל

אותה פעולה של לימוד התורה ושל חידוש בדברי תורה – פעולה שהייתה כה מוכרת

לחכמי הזוהר, אשר כל מה שעשו היה לדרוש ולשוב ולדרוש, שוב ושוב ושוב, את

פסוקי התורה; לגלגל אותם על לשונם בלכתם בדרך, ולמצוא בהם בכל שעה ושעה

טעם חדש שכמו לא נטעם מעולם, ובו בזמן כמו תמיד היה שם ורק חיכה לאוהב

הנאמן שיגלה אותו. רבי שמעון ניסח את אותה שניות נפלאה באוזנו של ההוא סבא

שעלה מן המדבר (זוהר, ב, קפג, ב) בניסוח – "מלין חדתין עתיקין" ("דברים חדשים
ישנים"). משוררת חדשה יותר שצעדה בעקבותיו שרה במזמור חדש:

"שיר שהוא עתיק מיין ומתוק מדבש / שיר שהוא כבן אלפיים ובכל יום חדש"...

 "...וְעִם כָּל זֶה, בְּעוֹד הֵן מְקַשְּׁטוֹת, וְישֵׁ קִטְרוּגִים וּוִכּוּחִים בַּקִּשּׁוּט הָרָאוּי, הִיא מוֹסִיפָה חַיִל וְנוֹי
וּגְוָנִים, וְנִתְקֶנֶת בָּהֶם וְיוֹשֶׁבֶת בְּכָבוֹד בֵּינֵיהֶן, וּמַחְשִׁיבָה עַצְמָהּ יוֹתֵר מִכְּפִי שֶׁהָיְתָה – מֵאָה

פְּעָמִים!"

צילום: אשר קורלק



אורה שפירא

התִעְוֹרַרְתיִּ בכְּוֹס מיַםִ 
נטְולּתַ רְצוֹנוֹת מתִבְטַּלֶּתֶ לפִנְיֵ משַקְׁהֶ-עלָמְיַאָּ

מהְלַכֶּתֶ בתְּוֹכהָּ תק פּרְַסאָוֹת
ובּוֹכהֶ געַּגֲועַּ עמָקֹ

המַוֹּשךְֵׁ אוֹתיִ מעַלְהָ מעַלְהָ מטַהָּ מטַהָּ,
עסִויּ מדְֻיקָּ המַוֹּתחֵַ קצַוְוֹתיַ עדַ גבְּולּ הרָָצוֹן.

נחֶלֱקַתְיִּ ליְמָיִם רַביִּם 
נהַרֲוֹת נהְרָוֹת פּרְָצוּ ממִנֶּיִּ
עלָוּ ביִּ כלְּהַבֲוֹת אשֵׁ
לחִכַתְיִּ רְצוֹנוֹתיַ כלֻּםָּ

לחָשַתְׁיִּ כלְּבַהָּ המֲטָהָ לכִבְוֹּת
אךְַ רְצוֹניִ התִעְוֹרֵר
ונְטָעַ עצַמְוֹ ביֵּניִ 

לבְיֵן תקֹּףֶ רְצוֹן המַלֶּךְֶ.
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חג השבועות, חג מתן תורה, הוא גם חג בו חוגגים את קציר החיטים על ידי הבאת

קרבן שתי הלחם, המאפשר לאכול מן 'החדש', מן התבואה החדשה. בניגוד לקרבן

העומר, המובא בחג הפסח מן השעורים שהם מאכל בהמה, ושנאפה כרקיק שאיננו

חמץ, קרבן שתי הלחם מקורו מן החיטה שהיא מאכל אדם, והיא מובאת, בניגוד לרוב

המכריע של המנחות- כחמץ-כ'שתי הלחם': 

"עַד מִמָּחֳרַת הַשַּׁבָּת הַשְּׁבִיעִת תִּסְפְּרוּ חֲמִשִּׁים יוֹם וְהִקְרַבְתֶּם מִנְחָה חֲדָשָׁה לַה' מִמּוֹשְׁבֹתֵיכֶם
תָּבִיאּוּ לֶחֶם תְּנוּפָה שְׁתַּיִם, שְׁנֵי עֶשְׂרֹנִים סֹלֶת תִּהְייֶנָה, חָמֵץ תֵּאָפֶינָה בִּכּוּרִים לַה"'[1]. 

את הדינמיקה הזו, היחס שבין הכניעה לדבר ה' ובין היוזמה האנושית והעשיה מצדו

של האדם בתוך מערכת הרצון האלוקי אפשר לראות גם בקריאה הפשוטה של

הסיפור המקראי. יציאת מצרים, שלוותה בעשרת המכות ובניסים גלויים, לא דרשה

כמעט בכלל התערבות אנושית (הגם שנצטוו על מספר מצוות קודם ליציאה- ביניהם

מצוות קרבן הפסח ואיסור אכילת החמץ) ומתוארת בזוהר כתהליך שבמהותו מתבסס

על הרצון האלהי ועל התערבותו הישירה- אתערותא דלעילא. 

הפער בין קרבן העומר וקרבן שתי הלחם, בין המצה המובאת ממאכל בהמה בחג

הפסח ובתחילתה של ספירת העומר, ובין החמץ המובא ממאכל אדם בסופה של

ספירת העומר, בקרישנדו של ימי הספירה, מעורר באופן טבעי שאלות על מהותם

של הקרבנות הללו, על היחס ביניהם ועל מהותם של הימים הנמצאים בתווך.

בפירושו של הרמב"ן לתורה על פרשת אמור, נדרש הרמב"ן לעניין זה, ומתאר כי

מרבית הקרבנות, עיקר עבודתם היא עבודה דרך מידת הדין ועל כן המנחות הנלוות

מייצגות כניעה לדבר ה' והעדר של התערבות בסדרי הטבע, התערבות הנרמזת

בעשיית החמץ הדורש תהליך הכנה והמעלה את התוצרים של הטבע לדרגה נעלה

יותר. על כן חמץ אינו קרב עם מרבית הקרבנות. לעומת זאת, בחג השבועות, קרבנו

של היום מערב את מידת הדין ומידת הרחמים יחד ועל כן, תצורתו היא חמץ המגלם

את היציאה מהדין הפשוט והכניעה המסומלת במצה אל הרחמים, המערבים גם

התערבות אנושית יוזמה ומעשה מצדו של האדם[2].

'ויהי נועם ה' אלוקינו עלינו ומעשה ידינו כוננה עלינו'

 בין אתערותא דלעליא לעבודת האדם
רחל רוזנבאום-לדרמן



לאחר ההתערבות אנושית הזו, יתר הנס היה בבחינת התערבות והשגחה אלוקית.

עירוב היוזמות בין הרצון האנושי לאלוקי משתקף גם במיקומו של נס קריאת ים סוף

בראשיתה של ספירת העומר. הספירה, כידוע מתחילה במוצאי החג הראשון של

פסח,'ממחרת השבת', כך שראשית הספירה ומהותה עוד יונקת ממהותו של החג, ונס

קריאת ים סוף, שמרביתו בבחינת אתערותא דלעילא, יש בו גם מימד של אתערותא

דלתתא, שכן הוא כבר חל בימים של ראשית הספירה- המשקפים את ההליך הדרגתי

של פיתוח היוזמה האנושית המתבקשת לעבודת ה' דרך בירור של המידות השונות

ותיקונן. ימי הספירה, הם ימים של עבודה פנימית, של תהליך הדרגתי של יציאה

מתודעה של עבדות לתודעה של חירות פנימית דרך עבודה של איזון המידות

האנושיות לקראת קבלת התורה. אם כן, מה טבעה של יוזמה זו וכיצד נראה שיאו

של תהליך זה המגיע לסיומו בחג השבועות?

מתוך שאלה זו, אני רוצה להציע קריאה של הזוהר במדרש הנעלם על מגילת רות,

המכוון לימים אלו ולעבודת החיים הנלמדת מהם. הזוהר במדרש הנעלם על רות פותח

בתיאור אלגורי בו מסען של רות ונעמי משקף את מסעו הרוחני של כל אדם, מסע

המתרחש בתפר שבין העולם הארצי והעולם העליון. 

משה, משיב להם כי ה' ילחם עבורם והם יראו בישועתו, אולם מיד לאחר מכן, הוא

מצטווה: "מה תצעק אלי דבר אל בני ישראל ויסעו". כלומר נדרש צעד אנושי קטן,

והיתר היה בבחינת ישועת ה'- "ויושע ה' ביום ההוא". חז"ל, מעצימים מעט יותר את

היוזמה האנושית כאן ומתארים כי לא רק התקדמותם של בני ישראל הים היא

שאיתחלה את הנס, אלא יוזמתו של נחשון בן עמינדב שנכנס למים עד עומק צווארו

והביא לקריעת ים סוף[4]. 

 וַיֹּאמְרוּ, אֶל-מֹשֶׁה, הֲמִבְּלִי אֵין-קְבָרִים בְּמִצְרַיִם, לְקַחְתָּנוּ לָמוּת בַּמִּדְבָּר. מַה-זֹּאת עָשִׂיתָ לָּנוּ,
לְהוֹצִיאָנוּ מִמִּצְרָיִם. הֲלֹא-זֶה הַדָּבָר, אֲשֶׁר דִּבַּרְנוּ אֵלֶיךָ בְמִצְרַיִם לֵאמֹר, חֲדַל מִמֶּנּוּ, וְנַעַבְדָה

אֶת-מִצְרָיִם: כִּי טוֹב לָנוּ עֲבֹד אֶת-מִצְרַיִם, מִמֻּתֵנוּ בַּמִּדְבָּר[3].

אם כן, נראה שימי הפסח, משקפים ימים של עבודת ענווה וכניעה לרצון האלהי, האדם

למעשה מובל החוצה ממצרים, גופו נגאל אך נפשו ושכלו עוד דורשים עבודה של בירור

והעמקה שכן בתודעתו הוא עוד שבוי בתודעת העבדות. תודעה זו משתקפת בתלונות

העם כלפי משה על פי החירות- על שפת ים סוף כאשר המצרים והים סוגרים עליהם

מכאן ומכאן:

 



 
בֹּא וּרְאֵה, כָּל מַה שֶּׁבָּרָא הַקָּדוֹשׁ בָּרוּךְ הוּא בְּעוֹלָמוֹ, לֹא בָרָא אֶלָּא לִכְבוֹדוֹ, שֶׁנֶּאֱמַר כֹּל הַנִּקְרָא

בִשְׁמִי וְלִכְבוֹדִי בְּרָאתִיו יְצַרְתִּיו אַף עֲשִׂיתִיו. הַקָּדוֹשׁ בָּרוּךְ הוּא בָּרָא אָדָם בָּעוֹלָם, וְנָתַן בּוֹ אֶת שְׁמוֹ
יהו''ה. ה' - נֶפֶשׁ. ו' - רוּחַ. ה' - נִקְרֵאת נְשָׁמָה. י' - נְשָׁמָה לִנְשָׁמָה. וּקְרָאָם י''ה - אָב וָאֵם. ו''ה -

בֵּן וּבַת. הַדֻּגְמָא שֶׁבָּרָא רוּחַ וְנֶפֶשׁ שֶׁל קְדֻשָּׁה, כָּךְ בָּרָא רוּחַ וְנֶפֶשׁ מִצַּד הַשְּׂמֹאל. וּבַדֻּגְמָא שֶׁל
אוֹתוֹ הַיַּיִן עַל שְׁמָרָיו, כָּךְ הוּא הָרוּחַ וְהַנֶּפֶשׁ הַשִּׂכְלִית עַל רוּחַ וְנֶפֶשׁ הַבַּהֲמִית. וְלָמָּה נִקְרֵאת

בַּהֲמִית? עַל שֶׁהִיא מִצַּד הַשְּׂמֹאל שֶׁל סמא''ל וְנָחָשׁ, שֶׁהֵם זָכָר וּנְקֵבָה. וְעַל כֵּן אָמַר שְׁלֹמֹה הַמֶּלֶךְ
בְּחָכְמָתוֹ מִי יוֹדֵעַ רוּחַ בְּנֵי הָאָדָם הָעֹלָה הִיא לְמָעְלָה וְרוּחַ הַבְּהֵמָה הַיֹּרֶדֶת הִיא לְמַטָּה לָאָרֶץ.
וּלְצַד הַטֻּמְאָה לֹא נָתַן הַקָּדוֹשׁ בָּרוּךְ הוּא אֶת שְׁמוֹ, שֶׁנֶּאֱמַר אֲנִי ה' הוּא שְׁמִי וּכְבוֹדִי לְאַחֵר לֹא

אֶתֵּן וּתְהִלָּתִי לַפְּסִילִים. אֲנִי - רֶמֶז כְּמוֹ וְיִסַּרְתִּי אֶתְכֶם אַף אָנִי. ה' - רֶמֶז לְמִדַּת הָרַחֲמִים. לְאַחֵר
לֹא אֶתֵּן - רֶמֶז לְאֵל אַחֵר, שֶׁנֶּאֱמַר לֹא תִשְׁתַּחֲוֶה לְאֵל אַחֵר, שֶׁהוּא בְּצַד הַטֻּמְאָה. פָּתַח רַבִּי וְאָמַר,
בְּסוֹד שֶׁל יהו-ה. י' נִקְרָא בְּדֻגְמָא, י' זֶה אֱלִימֶלֶךְ. ה' נִקְרָא בְּדֻגְמָא, זוֹ נָעֳמִי. וְלָמָּה נִקְרֵאת שְׁמָהּ
נָעֳמִי? שֶׁנֶּאֱמַר וִיהִי נעַֹם ה' אֱלֹהֵינוּ עָלֵינוּ וְגוֹ'. ו''ה דֻּגְמָא, זוֹ רוּת וּבַעְלָהּ. רוּת הָפְכָה שְׁמָהּ לְתוֹר,
שֶׁנֶּאֱמַר וְתוֹר וְגוֹזָל יוֹנָתִי בְּחַגְוֵי הַסֶּלַע בְּסֵתֶר הַמַּדְרֵגָה הַרְאִינִי אֶת מַרְאַיִךְ הַשְׁמִיעִנִי אֶת קוֹלֵךְ כִּי
קוֹלֵךְ עָרֵב וּמַרְאֵיךְ נָאוֶה. פָּתַח וְאָמַר, וּמַה זֶּה וּמַעֲשֵׂה יָדֵינוּ כּוֹנְנָה עָלֵינוּ? זֶה הַמַּעֲשֶׂה שֶׁיַּעֲשֶׂה

הָאָדָם. אִם הֵם מַעֲשִׂים טוֹבִים - יִשְׁכֹּן עָלָיו הויה, וְאִם לֹא - יִסְתַּלֵּק מִמֶּנּוּ, שֶׁנֶּאֱמַר חַכְמוֹת נָשִׁים
בָּנְתָה בֵיתָהּ וְאִוֶּלֶת בְּיָדֶיהָ תֶהֶרְסֶנּוּ. חַכְמוֹת נָשִׁים - זוֹ הַנְּשָׁמָה וְהַנֶּפֶשׁ. וְאִוֶּלֶת - זוֹ נֶפֶשׁ הַשְּׂמָאלִית

שֶׁנִּקְרֵאת עָרְפה. [...]
 

וְעַל הַתִּקּוּן הַזֶּה, נָעֳמִי - נְשָׁמָה. אֱלִימֶלֶךְ - נְשָׁמָה לִנְשָׁמָה. מַחְלוֹן - רוּחַ הַשִּׂכְלִית. רוּת - נֶפֶשׁ
הַשִּׂכְלִית. כִּלְיוֹן - רוּחַ הַבַּהֲמִית. וְעַל זֶה אָמַר שְׁלֹמֹה, וּמִי יוֹדֵעַ רוּחַ בְּנֵי הָאָדָם הָעֹלָה הִיא לְמָעְלָה
וְרוּחַ הַבְּהֵמָה הַיֹּרֶדֶת הִיא לְמַטָּה לָאָרֶץ. רוּחַ הָאָדָם - זֶה מַחְלוֹן. רוּחַ הַבְּהֵמָה - זֶה כִּלְיוֹן, שֶׁהוּא
מִצַּד הַשְּׂמֹאל. נֶפֶשׁ הַבַּהֲמִית - זוֹ עָרְפָּה, שֶׁהִיא מַקְשַׁת עֹרֶף, וְהִיא מִצַּד הַשְּׂמֹאל. וְעַל כֵּן כִּלְיוֹן

לֹא נִזְכָּר שְׁמוֹ בְּיִשְׂרָאֵל.

הדרשה הפותחת דנה במבנה הנפש האנושית- בחלקיה השונים ובבירור איכותם, הנלמדת

דרך הדמויות מן המגילה המזוהות כל אחת עם חלק אחר בנפש:



 

ניתן לראות כאן כי כל אחד מחלקי הנפש, לצד תיאורו דרך הדמות המקראית,

מזוהה גם עם אות אחת מתוך שם הויה- כך שאם אדם מתנהל בעולם כראוי, ומעשיו

נאים, הוא זוכה להכיל בתוכו את כלל חלקי הנפש וכך לאחד בתוכו את שם הויה

ולהנכיח אותו דרכו בעולם. במקביל לחלקי הנפש הללו- ישנה מערכת מקבילה מצד

ה'סטרא אחרא', כאשר הדגש מושם בעיקר על שני החלקים הנמוכים במערכת הזו,

המקבילים ל'רוח השכלית' ול'נפש השכלית' והם ה'רוח הבהמית' וה'נפש הבהמית'.

ההקבלה המתוארת בין שתי הכוחות- השכלי והבהמי בתוך האדם מציירים תמונה של

טיב המאבק המתחולל פנימה בנפש, כאשר כל כוח מנסה למשוך לכיוונו. החלקים

השכליים הם אמנם כוח תחתון יותר ביחס ל'נשמה לנשמה' ול'נשמה', אך הם גם

מהווים את נקודת החיבור לגוף הארצי, וכך, הם שיכריעו על הכיוון הרוחני שיתפוס

האדם בהתנהלותו בעולם. הרוח והנפש השכלית, כך מתואר בהמשך, מעבר להיותם

החוליה המקשרת בין הנשמה ו'נשמה לנשמה' אל הגוף, הם המעוררים את האדם

באופן מעשי להתקדמות רוחנית:

פָּתַח וְאָמַר נַפְשִׁי אִוִּיתִךְ בַּלַּיְלָה אַף רוּחִי בְקִרְבִּי אֲשַׁחֲרֶךָּ. נַפְשִׁי אִוִּיתִךְ, שְׁנֵי קְשָׁרִים טוֹבִים נָתַן
הַקָּדוֹשׁ בָּרוּךְ הוּא בָּאָדָם לְשַׁמֵּשׁ בָּעוֹלָם הַזֶּה, וְהֵם נֶפֶשׁ וְרוּחַ. הַנֶּפֶשׁ - לְקִיּוּם הַגּוּף, בַּמִּצְווֹת

שֶׁיִּתְעוֹרְרוּ מִמֶּנּוּ, וְהָרוּחַ - לְעוֹרֵר אוֹתוֹ בַּתּוֹרָה וּלְהַנְהִיגוֹ בָּעוֹלָם הַזֶּה. וְאִם זָכוּ, הַנֶּפֶשׁ בַּמִּצְווֹת,
וְהָרוּחַ לְהִתְקַיּםֵ בַּתּוֹרָה, אָז מוֹרִידִים עָלָיו גַּדְלוּת יְתֵרָה מִלְמַעְלָה, כְּפִי דְרָכָיו. וּבַשְּׁנַיִם הַלָּלוּ הוֹלֵךְ
הָאָדָם בָּעוֹלָם הַזֶּה לְשַׁמֵּשׁ בָּהֶם, שֶׁאוֹתָהּ הַנֶּפֶשׁ לֹא מִתְקַיּמֶֶת בַּגּוּף, אֶלָּא בַּהִתְעוֹרְרוּת שֶׁל הָרוּחַ

שֶׁשּׁוֹרָה עָלָיו. כְּשֶׁנִּכְנָס אָדָם לְשַׁמֵּשׁ וְלַעֲבֹד אֶת רִבּוֹנוֹ בִּשְׁנֵי אֵלּוּ, מִתְעוֹרֶרֶת עָלָיו מִלְמַעְלָה
הִתְעוֹרְרוּת קְדֻשָּׁה, וְשׁוֹרָה עַל הָאָדָם, וּמַקִּיפָה אוֹתוֹ מִכָּל הַצְּדָדִים. וּמִתְעוֹרֶרֶת בּוֹ בְּחָכְמָה עֶלְיוֹנָה,

לִזְכּוֹת וְלִהְיוֹת בְּהֵיכַל הַמֶּלֶךְ. וְאוֹתָהּ הַהִתְעוֹרְרוּת שֶׁשּׁוֹרָה עָלָיו הִיא מִמָּקוֹם עֶלְיוֹן. וּמַה שְּׁמָהּ?
נְשָׁמָה. וּמִמֶּנָּה תִּתְעוֹרֵר לָאָדָם תְּשׁוּבָה וּמַעֲשִׂים טוֹבִים. וְהוּא כֹּחַ עֶלְיוֹן, כֹּחַ הַתְּשׁוּבָה, הָאֵם לָרוּחַ,
וְהָרוּחַ בֵּן לָהּ. וְעַל הַנְּשָׁמָה ישֵׁ לָהּ אוֹהֵב עֶלְיוֹן. וּמַה שְּׁמוֹ? נְשָׁמָה לִנְשָׁמָה. וְהוּא נִקְרָא אָב לָרוּחַ.
מִמֶּנּוּ תִּתְעוֹרֵר לָאָדָם יִרְאָה וְאַהֲבָה, תּוֹרָה וּמִצְוָה. וְהֵם מֵאָב וָאֵם בֵּן וּבַת. יו''ד אָב. ה''א אֵם. וא''ו
בֵּן. ה''א בַּת. וְזֶה יהו''ה מָלֵא. בַּדֻּגְמָא שֶׁיּשֵׁ רוּחַ וְנֶפֶשׁ שֶׁל הַיָּמִין, שֶׁל יצֵֶר הַטּוֹב, כָּךְ ישֵׁ רוּחַ וְנֶפֶשׁ
שֶׁל הַשְּׂמֹאל, שֶׁל יצֵֶר הָרָע. וְעַל זֶה אָמַר ,רְאֵה נָתַתִּי לְפָנֶיךְ הַיּוֹם אֶת הַחַיִּים וְאֶת הַטּוֹב וְאֶת הַמָּוֶת

וְאֶת הָרָע. אֶת הַחַיִּים וְאֶת הַטּוֹב - שֶׁל הַקְּדֻשָּׁה. וְאֶת הַמָּוֶת וְאֶת הָרָע - שֶׁל הַשְּׂמֹאל, שֶׁל יצֵֶר
הָרָע. וְעַל זֶה רָמַז, וּמֵעֵץ הַדַּעַת טוֹב וָרָע, מִן הַטּוֹב אֱכֹל, וּמִן הָרָע לֹא תֹאכַל מִמֶּנּוּ. וְעַל הַה''א
הָעֶלְיוֹנָה שֶׁהִיא הַנְּשָׁמָה הָאֵם, וְעַל ה''א הַתַּחְתּוֹנָה שֶׁהִיא הַבַּת, נִקְרָא הַפָּסוּק הַזֶּה (משלי יד)
חַכְמוֹת נָשִׁים בָּנְתָה בֵיתָהּ. וְאִוֶּלֶת בְּיָדֶיהָ תֶהֶרְסֶנּוּ - זוֹ הַנֶּפֶשׁ הַבַּהֲמִית שֶׁל יצֵֶר הָרָע. בְּיָדֶיהָ
תֶהֶרְסֶנּוּ - הַגּוּף שֶׁל הַקֹּדֶשׁ שֶׁנָּתַן לוֹ הַקָּדוֹשׁ בָּרוּךְ הוּא לְשַׁמֵּשׁ בָּעוֹלָם הַזֶּה, וּנְשָׁמָה לְהָעִיר

לַשִּׁמּוּשׁ שֶׁלְּמַעְלָה.



ניתן לראות כאן כי הרוח- מעוררת לעיסוק בתורה והנפש- לעשיית מעשים טובים.

על שתי החוליות הללו, יושבות שתי החוליות העליונות המשמשות כ'אב ואם'.

הנשמה, האם, המזוהה גם עם נעמי, מעוררת את האדם לעבודת התשובה, ועל הנשמה

הזו, יש 'אוהב עליון', בן זוגה, והוא המעורר את האדם באמצעות אהבה, לעבודה של

יראה. אולם, יחסים אלו הם יחסים של תנאי וכמו שראינו בדרשה הראשונה[8],

במידה ואדם אינו בוחר לדבוק בתורה ובמעשים טובים, פורחים ממנו החלקים

הזכריים- הרוח וה'נשמה לנשמה', והוא נותר עם הנשמה והנפש בלבד, כלומר עם

השאיפה למעשים טובים ועם עבודת התשובה, אך חלקים אלו אינם מקבלים איזון

מהותי של יראה ואהבה מן הנשמה לנשמה ואיזון מעשי של תורה מהרוח, ועל כן

המערכת הפנימית הרוחנית יוצאת מאיזון ולא שוכנת בה ההויה. אם כן, עולה מכאן

שעבודת האדם בכדי להשלים את קומתו ולהשכין בתוכו את הנוכחות האלהית, היא

עבודה של בירור ואיזון- של יראה ואהבה ועבודה של תשובה, והשרשתם באמצעות

תורה ומצוות. עוד, נראה כי יש כאן יחס של היזון חוזר- המעשים הטובים הם תנאי

להשראת חלקי הנפש העליונים באדם, ובאופן פרדוקסלי חלקים אלו הם גם

המאפשרים לו לבסס ולהתמיד במעשיו הטובים.

במבט ממעוף הציפור על מהותו של חג השבועות ביחס לחג הפסח ולימי הספירה,

ניכר לדעתי מדוע הזוהר על רות בוחר להתמקד במבנה הנפש וביחסה לגוף באופן זה.

הזוהר מפתח את המפה הפנים-נפשית של האדם הפרטי על חלקיה ודן באריכות

בחשיבות שבכינון ההמואסטזיס הפנימי של הבחינות הרוחניות שבו כתנאי להשלמת

קומתו. חג השבועות כפי שציינתי בפתיחה, מסמל את השלמתו של התהליך המתחיל

בימי חג הפסח. חג הפסח מסמל גאולה שיש בה התערבות אלוהית אדירה, והיא כל

כולה בבחינת אתערותא דלעילא. אולם, גאולה זו ברמת האדם היא בעיקרה פיזית,

יציאה מעבדות לחרות ומעבר משעבוד של מצרים לסטטוס של עבדי ה'. הן בסיפור

המקראי והן בביאורים הרבים לו זכה, ניכר כי הגם שיצאו ממצרים, תודעת העבדות

הושרשה בהם היטב, והיה צורך לערוך עבודה של בירור ואיזון, עבודה המסומלת

והמתממשת בימי ספירת העומר. מעבר זה משתקף גם במעבר בין הקרבן המתחיל את

התהליך הזה לבין הקרבן המובא בסיומו. קרבן העומר המובא ממחרת השבת, מיד

לאחר החג הראשון של פסח מובא ממאכל בהמה ואפשר לומר שהוא מסמל את

הבחינה הבהמית בנפש, את הצד הנמוך, הכמעט מובל שאין לו יוזמה עצמאית מצד

עצמו והוא מושך לעולם הגשמי. צד זה זוכר את הקישואים במצרים ומעדיף את

העבדות וקטנות הראש.



 מנגד, עם סיומם של ימי הספירה, במהלך חג השבועות מובא קרבן שתי הלחם

המובא מן החיטה, ממאכל האדם, והוא המסמל כדברי הרמב"ן התערבות אנושית

חיובית בסדרי הטבע, אשר מחד מכירה בחלקו של הבורא ובכוחו על הטבע ועל

התבואה, ומאידך מכירה בהכרח של היוזמה האנושית בעבודה הרוחנית של האדם.

משכך, מובאים בחג זה הביכורים וכן קרבן שתי הלחם, בכדי לבסס באדם את

התחושה שאמנם מעשיו משמעותיים ונוכחים בעולם, אך אלו גם שזורים בהשגחה

האלהית אשר, באם ידבק בה, זו מצדה תשרה עליו ותזרום ותנכח דרכו, ומתוך

תודעה זו יש לבוא למתן התורה. תפיסה זו, משתקפת לדעתי גם במדרש הנעלם על

רות בו מתוארת הדינמיקה בין חלקי הנפש באופן דו סטרי, מצד אחד המעשים של

האדם הם המזכים אותו בקבלת חלקי הנפש הגבוהים יותר ובהשראת שם הויה בתוכו,

ובה בעת השראת שם הויה בתוכו מדריך אותו בביסוס העבודה הרוחנית שלו בעולם.

אסיים בדבריו היפים של השפת אמת על קרבן שתי הלחם, המשקפים את השלמת

התהליך המתחיל בחג הפסח, דרך ימי הספירה והמסתיים בחג השבועות :

וכן הוא המדה כי הקב"ה נתן חלק קדושה לבנ"י והמה צריכים להרחיב זאת הנקודה

ואז זוכין להשפעה חדשה בכח התעוררות שלהם. וכן הוא הענין בימי הספירה כי

בפסח יורד קדושה בכלל. ואח"כ בימים אלו כתיב וספרתם לכם לעצמכם הוא כח

האדם. ואח"כ בשבועות מתחברין ב' הכוחות. וזה רמז תנופת שתי הלחם. וזהו שכתוב

ויהי נועם ה' הוא כח הבא מלמעלה. אח"כ כוננה עלינו הוא כח האדם. אח"כ ומעשה

ידינו כוננהו הוא התחברות ב' הכוחות כנ"ל:[9]

מדבריו עולה כי חג השבועות מסמל את השלמת התהליך בין האתערותא דלתתא של

חג הפסח, אשר בה קרבן העומר מסמל כניעה ופתיחות לרצון השם ללא יוזמה

אנושית, ובין ימי הספירה בהם יש עמל של אתערותא דלתתא לדבוק בהויה, כאשר

לבסוף, חג השבועות וקרבן שתי הלחם מסמלים את השילוב בין ההארה האלוהית,

העמל האנושי והשילוב ביניהם בעבודת האדם ובהשלמת קומתו.   

[1] ויקרא כג, יז.

[2] רמב"ן על התורה, כג, יז (פרשת אמור): חמץ תאפינה" - צוה הכתוב שתהיינה חמץ לפי שהם תודה לשם כי חקות קציר שמר לנו וקרבן תודה יבוא על לחם חמץ ואולי אסור

החמץ מפני שירמוז אל מדת דין כי נקרא "חמץ" כאשר יקרא היין אשר יקהה חומץ יין וחומץ שכר והלשון נגזר מלשון מעול וחומץ כי נגזל מהם טעמם ולא יאכלו וכן כי יתחמץ

לבבי -יכעוס ויאבד טעמו ממנו ובעבור שהקרבנות לרצון לשם הנכבד לא יובאו מן הדברים אשר להם היד החזקה לשנות הטבעים וכן לא יבאו מן הדברים המתוקים לגמרי כגון

הדבש רק מן הדברים המזוגים כאשר אמרו בבריאת העולם (ב"ר יב טו) שיתף מדת רחמים במדת הדין ובראו והנה בחג השבועות שהוא יום מתן תורה יביא הקרבן בדין תודה כי

הוא יום העצרת והמשכיל יבין וזה סוד מה שאמרו רבותינו (ויק"ר ט ג) כל הקרבנות בטלין וקרבן תודה אינו בטל לעולם וכו' כי בו מצה וחמץ כענין בעולם הבא.

[3] שמות יד, יא-יב.

[4] בבלי סוטה, לו ע"ב: "היה רבי מאיר אומר, כשעמדו ישראל על הים, היו שבטים מנצחים זה עם זה. זה אומר: אני יורד תחילה לים וזה אומר: אני יורד תחילה לים. מתוך

שהיו עומדים וצווחים - קפץ שבטו של בנימין וירד לים תחילה. אמר לו רבי יהודה: לא כך היה מעשה, אלא זה אומר אין אני יורד תחילה לים וזה אומר אין אני יורד תחילה

לים. מתוך שהיו עומדין ונוטלין עצה אלו באלו קפץ נחשון בן עמינדב וירד לים תחילה".

[5] זוהר חדש, עה ט"א. (תרגום מתוך אתר תורת אמת).

[6] זוהר חדש, עח ט"ב. (תרגום מתוך אתר תורת אמת).

[7] זוהר חדש פב, ט"ג.

נֶּאֱמַר חַכְמוֹת ק מִינָהּ. שֶׁ לַּ כּוֹן עֲלֵיהּ הויה. וְאִי לָא, יִסְתַּ ר נָשׁ. אִי אִינוןּ עוֹבָדִין טָבִין, יִשְׁ יעֲבַד בַּ א עוֹבָדָא דִּ ה ידֵָינוּ כּוֹנְנָה עָלֵינוּ. דָּ תַח וְאָמַר, ומַּה ומַּעֲשֵׂ [8] זוהר חדש עה, טא: פָּ

ה הָאָדָם. אִם הֵם יעֲַּשֶׂ ה שֶׁ עֲשֶׂ ה ידֵָינוּ כּוֹנְנָה עָלֵינוּ? זהֶ הַמַּ תַח וְאָמַר, ומַּה זהֶּ ומַּעֲשֵׂ א. (תרגום: . פָּ מָתָא וְנַפְשָׁ א נִשְׁ ים: דָּ ידֶָיהָ תֶהֶרְסֶנּוּ. חַכְמוֹת נָשִׁ נְתָה בֵיתָהּ וְאִולֶֶּת בְּ ים בָּ נָשִׁ
מָה וְהַנֶּפֶשׁ). שָׁ ים - זוֹ הַנְּ ידֶָיהָ תֶהֶרְסֶנּוּ. חַכְמוֹת נָשִׁ נְתָה בֵיתָהּ וְאִולֶֶּת בְּ ים בָּ נֶּאֱמַר חַכְמוֹת נָשִׁ נּוּ, שֶׁ ק מִמֶּ לֵּ כּןֹ עָלָיו הויה, וְאִם לאֹ - יִסְתַּ ים טוֹבִים - יִשְׁ מַעֲשִׂ

[9] שפת אמת, פרשת אמור תרנ"ב.

https://he.wikipedia.org/wiki/%D7%A8%D7%91%D7%99_%D7%9E%D7%90%D7%99%D7%A8
https://he.wikipedia.org/wiki/%D7%91%D7%A0%D7%99%D7%9E%D7%99%D7%9F
https://he.wikipedia.org/wiki/%D7%A8%D7%91%D7%99_%D7%99%D7%94%D7%95%D7%93%D7%94


שרה שחף-ברי

כשְּעֶׁיֵניַ עיֵניֵ רותּ
אנֲיִ רוֹאהָ אוֹתיִ לבְדַ.
ּׂדֶָה  אחַרֲוֹנהָ בקִּצְהֵ השַ

הקַצָּורּ
האָסָוףּ 
הנַטָּושּׁ.

שבִׁלֹּתֶ אחַתַ בקִּצְהֵ השַּׂדֶָה
מבַשְיִׁלהָ מלְוכּהָ.

צילום: אבישג הופנברג



מעיין ביטון

ובּתְוֹרַת השַּׂדֶָה
ברְּוֹת נהְיִרִין  דִּ
צוֹעהֶ ברְּבֹ כחַֹּ 

כלָּ החַיַ הזַהֶּ המַתִּפְּרֵָץ
בסְּגָלֹ וצְהָבֹ ליִמוֹניִ.

ּׂדֶָה  עיֵניַךְִ בשַּ
הרָוֹאוֹת? 

יוֹנקְיִם כלָּ העָתֵ 
עשֲבָׂיִם ומּיִניִם

פּרְָחיִם עצֵיִם שיִׂחַ שּׂדֶָה 
מצִטְמחֵַ אלֶ רָאשיֵׁ ענֲנָיִם

מתִפְּרֵָשׂ משִתְׁרֵָּשׁ אדֲָמהָ רְטבֻהָּ
קרְַקעָיִת בהָּּ מזָוֹן למְחִיְהָ
שלְׁחָנַיִ האָלֱוֹהים אלֲיֵכםֶ. 

ובּצִהְבֹ הגַוֹּלןָ המַוֹּרִיק
ישֵׁ חטִהָּ יבְשֵהָׁ
גרְַּעיִניִם נשְאָׂםָ 

לבְבָיִ כעְּיֵניַםִ רַבוֹּת
אלֱיֵ קיַץִ יבָשֵׁ 

שםָׁ נעֶצֱמֶתֶ, נגִנְזֶתֶ תוֹּרַת השַּׂדֶָה
ומּתִגְלַּהָּ תוֹּרַת

עיֲנָוֹת.

צילום: אשר קורלק



את ספר שמות אפשר לחלק בכמה אופנים, אולם אני חושב שאם נחלק אותו

לשניים, החלוקה הפשוטה ביותר תהיה בין החלק הסיפורי – הנראטיבי, לבין החלק

שעיקרו בציווים שונים ואינו אלא הרחבה של מתן התורה בהר סיני. החלק הראשון,

מגולל את סיפור יציאת מצרים, קריעת הים ומעט מהרפתקאות המדבר. בחלק הזה

נבנה הנראטיב, לא סתם הציווי של חג הפסח הוא לספר, להוריש לבנינו ולבני בנינו

את סיפור העל שבו אנו חיים.

חלקו השני של ספר שמות, שמתחיל במתן תורה וממשיך לפרשת משפטים ולפרשיות

בניית המשכן, מתאפיין בלשון הציווי שדומיננטית בו. זהו ה"נומוס" – החוק. ואכן

נראה על פניו שמתן תורה הוא הרגע שבו עם ישראל נהיה עם של חוק, של ציווי

ומצווה, ולא רק עם של סיפור.

אולם, כאשר מתבוננים טיפה יותר לעומק רואים שגם בתוך עולם החוק והציווי, יש

למעשה חלוקה מאוד ברורה, בין החלק הראשון של עשרת הדברות, שעוסק במצוות

בין אדם למקום – שבת, אמונה באל אחד וכו', לבין החלק השני שבו יש מצוות
שתכליתן הסדרת מערכות היחסים שבין אדם לחברו – וכאן הציווי המרכזי הוא "לא"

– לא תרצח לא תגנוב וכו'.. גם הפרשות שבאות בהמשך, מתחלקות לפרשת
משפטים, שבה יש חוק מאוד ברור במצוות שבין אדם לחברו. לבין פרשיות המשכן,

שתכליתן היא להביא את השכינה לשרות בעולם.

הדבר בא לידי ביטוי כמובן גם בזוהר. אם ניקח את פרשת תרומה למשל, נראה

שתמונת העולם שעולה מתוכה היא תמונה הרמונית ברובה. בזוהר לפרשת תרומה

מופיע שוב ושוב הרעיון שהמשכן למטה הוא כנגד המשכן שלמעלה. שני המשכנים,

שמכונים גם שני עולמות, הם סמלים לשתי הספירות הנקביות המרכזיות – בינה

ומלכות. ומהזוהר של פרשת תרומה עולה תמונה אידיאלית, כזו שבה שני העולמות

מכוונים זה כנגד זה ומהדהדים זה את זה. הזוהר רואה בבניית המשכן אופציה לחיבור

שמיים וארץ, להתאמה והרמוניה בין העולם התחתון לעולם העליון. לא סתם בפרשת

תרומה מופיעות דרשות מופלאות על השבת – משכן בזמן, התפילה – משכן באדם,

ושיר השירים – קודש הקודשים של משכן הזוגיות.

   התורה שמתגלה מתוך הטראומה

קריאה חדשה ב"משל העלמה" של הסבא דמשפטים
נתנאל אסולין



בפרשת משפטים, התמונה כבר שונה מאוד. חטיבת "סבא דמשפטים", שמתפרשת על

רוב דפי פרשת משפטים הזוהרית, מביאה את קולו של אותו סבא מופלא, שבתחילה

אינו נראה אלא כחמר זקן וריק מתוכן. והסבא הזה, שמתגלה כדרשן מופלג

וכמיסטיקן בעל שיעור קומה מרשים, מוסר לחברים את הידע שלו בדבר מסע הנשמה

בעולם.התמונה שמצטיירת מדבריו של הסבא היא תמונה קשה מאוד. הוא מתחיל את

מסעו מהפסוק "בת כהן כי תהיה לאיש זר", בת הכהן היא הנשמה – ביתו של

הקב"ה, והיא ניתנת בזה העולם לאיש זר – הגוף, יצר הרע וכו'.. דרשה אחרת של

הסבא תראה את אותו מהלך גם בפסוק "וכי ימכור איש את ביתו לאמה.." גם כאן,

הציור הוא של נשמה שנמכרת על ידי אביה ונשלחת לעולם של שיעבוד ועושק.

הסבא חווה את העולם כעולם של עושק, הפסוק אודות "דמעת העשוקים" מתפרש

אצלו כחוויית החיים הכי תשתיתית ויסודית. הנשמה, מעצם היותה כלואה בכלא

הגוף, מצויה רוב ימיה במקום דטרמיניסטי של עבדות ועושק. הדבר הזה גם מוליד

תפיסה עמוקה יותר של עושק, לדידו של הסבא רבות מהנשמות מתגלגלות שוב ושוב

לזה העולם ונזרקות שוב ושוב לכף הקלע שבין חיים ומוות.

תפיסתו של הסבא, שמצטייר כאדם שמתמודד גם עם ייסורים פנימיים גדולים, אינה

עולה בקנה אחד עם התפיסה שמתגלה ברוב חלקי הזוהר וביתר שאת בפרשיות

המשכן - תרומה תצווה וכו'. בעוד שפרשיות המשכן הזוהריות מציירות מציאות

שקיימת בה אופציה ממשית לחוויה הרמונית של התאמה בין העולמות, הרי שהסבא

מצייר דיסהרמוניה מובנית בין העולם העליון לבין זה התחתון.

במובן מסוים, עולם החוק היבש של פרשת משפטים – שמהווה חלק ממשי מחוקי

התורה, מהווה אתגר גדול לתפיסה הזוהרית שמחפשת את התורה של עץ החיים ולא

את זו של עץ הדעת טוב ורע. תורת האיסור והיתר, הטוב והרע, של פרשת משפטים

מכריחה את הזוהר לרדת דווקא למחוזות שבהם ההרמוניה לא עובדת. במובן הזה

הזוהר מאוד שונה מהתלמוד, שמקבל את חיותו הבסיסית ביותר מעולמה של שורת

הדין. הזוהר רואה בעיסוק בפן המשפטי של התורה מעין עבדות, הדבר בא לידי

ביטוי ב"רעיא מהימנא" המפורסם שדורש את המילים "בחומר ובלבנים" של עבדות

מצרים, כביטוי לתורה של עבדות - קל וחומר וליבון הלכה.

וכאן, מופיע משל מופלא, שמבטא דווקא אהבה גדולה בין התורה ללומדיה. הסבא,

אותו סבא שחווה את המציאות כעושק לנשמה, מצליח לחלץ מנפשו משל חד פעמי

ומלא ברומנטיקה:



במבט ראשון המשל המופלא הזה נראה כרומנטי לחלוטין, אולם מבט נוסף יגלה

שהוא גם טראגי. זאת כיוון שהוא מזהה את התורה כאסורה בבית האסורים. בדומה

לנשמה, שנמכרת לאיש זר לעבדות, גם התורה בירידתה לזה העולם נשלחת לתוך

כלוב של זהב. אני חושב שהכלוב הזה הוא פרשת משפטים, שנובעת מתוך הצורך

לתת מענה לרובד הנמוך של החיים, לשור הנגח, לגנב, לרוצח וכו'.. בתמונת העולם

של הסבא, הורדת התורה לעולם היא פעולה קשה, שכן הקב"ה שולח את אותה

חמדה גנוזה שהייתה לפניו כך וכך שנים לעולם שיש בו שניות, שיש בו עושק

ויצריות מתפרצת.

לאור התמונה הקשה הזו, מזמין אותנו הסבא לתנועה של חיזור, אחרי התורה ואחרי

הנשמה. מתוך שאנו נמצאים בעולם שאין בו גילוי פנים, ונשמת התורה כמו נשמת

כל אדם נתונה במצוקה ובעושק, אנו מתבקשים לתנועה של רחמים, של חיפוש אחר

המעבר שבכל דבר, לחפש בכל מבצר את העלמה יפת העיניים שמצויה בו, לתקשר

עם הזולת מתוך מקום של ענווה ואהבה, של חיפוש הנקודה הפנימית שוודאי ישנה

שם..

מָשָׁל לְמָה הַדָּבָר דּוֹמֶה? לַאֲהוּבָה, שֶׁהִיא יָפָה בְּמַרְאֶה וְיָפָה בְּתֹאַר, וְהִיא טְמוּנָה בְּהֶסְתֵּר בְּתוֹךְ
הַהֵיכָל שֶׁלָּהּ, וְישֵׁ לָהּ אוֹהֵב יְחִידִי שֶׁלֹּא יוֹדְעִים עָלָיו בְּנֵי אָדָם, אֶלָּא שֶׁהוּא בְּנִסְתָּר. אוֹתוֹ אוֹהֵב,
מִתּוֹךְ הָאַהֲבָה שֶׁאוֹהֵב אוֹתָהּ, עוֹבֵר עַל שַׁעַר בֵּיתָהּ תָּמִיד, מֵרִים עֵינָיו לְכָל צַד. הִיא יוֹדַעַת שֶׁהֲרֵי

הָאוֹהֵב סוֹבֵב שַׁעַר בֵּיתָהּ תָּמִיד.
מָה עוֹשָׂה? פּוֹתַחַת פֶּתַח קָטָן בְּאוֹתוֹ הֵיכָל נִסְתָּר שֶׁהִיא שָׁם וּמְגַלָּה אֶת פָּנֶיהַ לְאוֹהֲבָהּ, וּמִיָּד

חוֹזֶרֶת וְנִתְכַּסֵּית. כָּל אוֹתָם שֶׁהָיוּ אֵצֶל הָאוֹהֵב, לֹא רָאוּ וְלֹא הִסְתַּכְּלוּ, פְּרָט לָאוֹהֵב לְבַדּוֹ, וּמֵעָיו
וְלִבּוֹ וְנַפְשׁוֹ הָלְכוּ אַחֲרֶיהָ. וְיוֹדֵעַ שֶׁמִּתּוֹךְ הָאַהֲבָה שֶׁהִיא אוֹהֶבֶת אוֹתוֹ, נִגְלֵית אֵלָיו רֶגַע אֶחָד

לְעוֹרֵר (אליו אהבה) אוֹתוֹ.
כָּךְ הוּא דְּבַר הַתּוֹרָה לֹא נִגְלֶה אֶלָּא לְאוֹהֲבוֹ. יוֹדַעַת הַתּוֹרָה שֶׁאוֹתוֹ חֲכַם לֵב סוֹבֵב שַׁעַר בֵּיתָהּ כָּל

יוֹם. מַה הִיא עוֹשָׂה? מְגַלָּה פָנֶיהָ אֵלָיו מִתּוֹךְ הַהֵיכָל, וְרוֹמֶזֶת לוֹ רֶמֶז, וּמִיָּד חוֹזֶרֶת לִמְקוֹמָהּ
וְנִסְתֶּרֶת. כָּל אֵלּוּ שֶׁשָּׁם לֹא יוֹדְעִים וְלֹא מִסְתַּכְּלִים, אֶלָּא רַק הוּא בִּלְבַדּוֹ, וּמֵעָיו וְלִבּוֹ וְנַפְשׁוֹ
הוֹלְכִים אַחֲרֶיהָ, וְעַל זֶה הַתּוֹרָה נִגְלֵית וְנִכְסֵית וְהוֹלֶכֶת בְּאַהֲבָה לַאֲהוּבָה לְעוֹרֵר עִמּוֹ אַהֲבָה.



מסופר על הרב שג"ר, שבהיותו כרוך כולו תחבושות לאחר הפציעה הגדולה במלחמת יום

כיפור, אמר שאם הקב"ה יסיר ממנו את התחבושות הוא יעמול כל חייו להסיר את

התחבושות מעל התורה הפצועה. בדומה לסבא, שמתוך חווית החיים הטראומתית שלו

מבקש לחדור לעומק החיים ועומק התורה, גם הרב שג"ר עמל להוליד תורה שמעבר

לטראומה, במקום אחד התבטא כך: "אפשר שהטראומה תזכך את העמדה הדתית שלנו".

התורה של הרב שג"ר היא תורה פוסט טראומתית שמבקשת לתת מענה למקומות השבורים

של החיים, כך גם תורתו של הסבא.

אני חושב שגם אנחנו, בשנה וחצי האחרונות חווים את החיים קצת יותר כמו הסבא

דמשפטים וקצת פחות כמו רשב"י של פרשת תרומה. אנו מזדמנים להוויית חיים שיש בה

תחבושות ופצע. שיש בה עושק וקושי. האם גם אנחנו נזכה מתוך השבר הנורא "להחיות

עם רב" ולהוליד תורה חדשה? אולי דווקא מתוך השבר והסתר הפנים יתגלה גם לנו הסוד

של גילוי התורה מתוך כיסויה? האומנם נזכה גם אנחנו להיכנס מבעד לחומות המוצקות

לעבר ההיכל הפנימי שבו מסתתרת העלמה היפה? ימים יגידו...
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אילת שלו 

ביֵּן אייר לסְיִוןָ

ק, והְצִהְיִב בתְּוֹכיִ: לחָשַתְׁיִּ לצַמֶּחַ שהֶׁתִקְפַּלֵ, ונְסִדְָּ
אוֹי ליִ שרְֶׁאיִתיִךָ בכְּךְָ.

ואְולּיַ מוטּבָ היָהָ שלֶׁאֹּ תוֹּציִא ציִץ, ולְאֹ תתִּעְטַףֵּ 
ולְאֹ תתִּעְיַףֵּ ולְאֹ יכִלְוּ כוֹּחוֹתיֶךָ?

ואְמָרַ ליִ:
אשַרְַׁיךְִ שרְֶׁאיִתנַיִ בכְּךְָ,
שאֶׁםִ לאֹ רְאיִתנַיִ בכְּךְָ, 

לאֹ מצָאָת ביִּ כךְָּ,
שהֶׁוֹצאֵתיִ ציִציִם ופּרְָחיִם ושְמִׂחַּתְיִּ לבֵ אנֲשָיִׁם

ומּשָכַׁתְיִּ חסֲדִָים מןִ האָדֲָמהָ עדַ שמָׁיַםִ. 
ולְאֹ עוֹד אלֶאָּ שפֶּׁקְעַתַ שבֶׁתְּוֹךְ האָדֲָמהָ

אףַ היִא גדְָּלהָ.
ואְםִ בשְּנָׁהָ זוֹ הוֹצאֵתיִ תרְֵּיסרַ פּרְָחיִם

נָהָ הבַאָּהָ אפֶשְרָׁ ואְוֹציִא עשֶרְִׂים ואְרְַבעָּהָ. לשַּׁ

ובּנַסִּתְרָּ ממִךְֵּ אלַ תדְִּרְשיִׁ.

צילום: אבישג הופנברג



רחל שיפמן 
*

השִתְנַיִ
נועּי ממִקְּוֹמךְֵ

מןִ הנַוֹּחותּ מןִ ההרְֶגלֵ מןִ האלַ-תזָּיִזוּ-ליִ-אתֶ-הגַבְּיִנהָ
השִתְׁנַּיִּ

שאֶׁםִ לאֹ כןֵ יפִקְעַ לבִךְָּ
לאֹ יעַמֲדֹ בתַּמְּורּוֹת המַתַּמְיִדוֹת לקִרְוֹת גםַּ בלִּעְדַָיךְִ.

נאֶחֱזֶתֶ בשְּלֶׁךְָּ ואְיֵנךְֵ נעֶקֱרֶֶת
מטְלֻטְלֶתֶ מצִדַּ לצְדַ לוֹפתֶתֶ אתֶ היַתָּדֵ הנַטְּועּהָ
כמְּוֹ עוֹמדֶֶת בתְּוֹךְ מיַםִ סוֹערֲִים מכַיִּם וחְוֹבטְיִם

השִתְׁנַּיִּ
הרְַפּיִ מןִ היַתָּדֵ

עלֲיִ עלַ הגַלַּיִּם, רְדִי אתִםָּ מטַהָּ, השִטָפְי בקַּצֶּףֶ הנַשִּבְׁרָּ
היֱיִ קצֶףֶ נשִבְׁרַּ

מתִפְּוֹגגֵ עםִ היַמָּיִם החַוֹלפְיִם, עםִ העָוֹלםָ הזַהֶּ
כמְּוֹ לאֹ היָיִתָ לפִנְיֵ

כמְּוֹ גלַּ באיֵמתָו, בעְּוֹצמַתְוֹּ משְבַׁרֶֶּת מטַבְיִּעהָ מטִלַּטְלֵהָ זוֹרֶקתֶ
מטְיִחהָ 

ומּתִפְּוֹגגֶתֶ
למְיִליְוֹניֵ בוּעּיִוֹּת פּוֹקעְוֹת ושבָוֹת

אלֶ האַוֲיִר הגַדָּוֹל
אלֶ החֶלָלָ 

המַחְיַהֶּ
מנַשְיִׁם

לבֵ העָוֹלםָ
 

 

להיות מלכות
 "שושנת העמקים

 שושנה - שמשנה גונה ומשתנה...
 העמקים - שנא' ממעמקים קראתיך ה'...". 

זוהר פר' בהר

צילום: אשר קורלק



*
לאֹ תשִתְנַּיִ
היֱיִ יתָדֵ

אחֲזֻהָּ בלְּבֵ הגַלַּיִּם איֵמתְנָיִיִּם מתִפְּוֹגגְיִם לקְצֶףֶ
משִתְׁטַּחְּיִם אלֶ החַוֹף בכִּנְיִעהָ

היֱיִ חוֹף
ין. אוֹסףֵ אלֵיָו הכַנְעָהָ סוֹפיִת בלִּתְיִּ נמִנְעַתַ. קבַלָּתַ הדִַּ

נצִבֶּתֶ זקְופּהָ גאֵּהָ אלֶ מולּ השִתְׁנַּוּתּ המַקִּרְִים
ביֵּן כפַּּוֹת רַגלְיַךְִ חוֹמקְיִם גרְַּגרְֵּי חוֹל 

מָיַםִ ומּיֵתרָ זוֹקףֵ ראֹשךְָׁ אלֶ השַּׁ
זוֹ אתְַּ.

מנְצַחַּתַ אתֶ המַקִּרְִים.
כמְּוֹ חוטּיֵ קוַיֵּ ארֶֹךְ ורְחֹבַ משְרְֻׂטטָיִם עלַ גלְּוֹבוּסּ

מחַזְיִקיִם אתֶ היבַשָּוֹת והְיַמַּיִּם
כוֹּרְכיִם עוֹלםָ

היֱיִ מכְלָ לכְלָ המַקִּרְִים
שיֶׁוּכּלְוּ לקִרְוֹת ולְאֹ ילֵכְוּ לאְבִוּדּ

 
היֱיִ אמִאָּ

היֱיִ סבָתְאָ
היֱיִ אשִּׁהָ לאְיִשךְֵׁ

 



רִבִּי אֶלְעָזָר פָּתַח וְאָמַר, (תהלים פד) גַּם צִפּוֹר מָצְאָה בַיִת וּדְרוֹר קֵן לָהּ אֲשֶׁר שָׁתָה אֶפְרוֹחֶיהָ אֶת
מִזְבְּחוֹתֶיךָ וְגוֹ'. גַּם צִפּוֹר מָצְאָה בַיִת, אִלֵּין צִפֳּרֵי שְׁמַיָא, דְּמִנְּהוֹן שַׁוְיָין מָדוֹרֵיהוֹן לְבַר, וּמִנְּהוֹן
שַׁוְיָין מָדוֹרֵיהוֹן בְּבֵיתָא, כְּגוֹן דְּרוֹר, דְּאִיהוּ עוֹפָא דְּשַׁוֵּי דִּיוּרֵיהּ בְּבֵיתָא דְּכָל בַּר נָשׁ, וְלָא דָּחִיל.

אֲמַאי. בְּגִין דְּכֹלָּא קָרָאן לֵיהּ דְּרוֹר. מַאי דְּרוֹר. חִירוּ, כְּמָה דְאַתְּ אָמֵר, (ויקרא כה) וּקְרָאתֶם דְּרוֹר,
וְתַרְגּוּמוֹ חִירוּ. וְדָא אִיהוּ צִפּוֹר דְּרוֹר. דְּהָא מִיּוֹמָא דְּעָבִיד קִנָּא בְּבֵיתָא אַפִּיק בְּנִין, מָדוֹרֵיהּ בְּבֵיתָא

חַמְשִׁין יוֹמִין, וּלְבָתַר מִתְפָּרְשָׁן אִלֵּין מֵאִלֵּין, וְדָא הוּא עוֹפָא דְּאִקְרֵי דְּרוֹר: חִירוּ.
רַבִּי אֶלְעָזָר פָּתַח וְאָמַר, (תהלים פד) גַּם צִפּוֹר מָצְאָה בַיִת וּדְרוֹר קֵן לָהּ אֲשֶׁר שָׁתָה אֶפְרֹחֶיהָ אֶת

מִזְבְּחוֹתֶיךְ וְגוֹ'. גַּם צִפּוֹר מָצְאָה בַיִת, אֵלּוּ צִפֳּרֵי שָׁמַיִם שֶׁמֵּהֶם שָׂמִים מְדוֹרֵיהֶם בַּחוּץ, וּמֵהֶם
שָׂמִים מְדוֹרֵיהֶם בַּבַּיִת, כְּמוֹ הַדְּרוֹר, שֶׁהוּא עוֹף שֶׁעוֹשֶׂה דִירָתוֹ בְּבַיִת שֶׁל כָּל אָדָם וְלֹא מְפַחֵד.

מַדּוּעַ? מִפְּנֵי שֶׁכֻּלָּם קוֹרְאִים לוֹ דְרוֹר. מַהוּ דְרוֹר? חֵרוּת, כְּמוֹ שֶׁנֶּאֱמַר (ויקרא כה) וּקְרָאתֶם דְּרוֹר,
וְתַרְגּוּמוֹ חֵרוּת. וְזֶהוּ צִפּוֹר דְּרוֹר. שֶׁהֲרֵי מִיּוֹם שֶׁעוֹשֶׂה קֵן בְּבַיִת, מוֹצִיא בָנִים, מְגוּרָיו בַּבַּיִת חֲמִשִּׁים

יָמִים, וּלְאַחֲרֵיהֶם נִפְרָדִים אֵלּוּ מֵאֵלּוּ, וְזֶהוּ עוֹף שֶׁנִּקְרָא דְרוֹר - חֵרוּת. (זהר תצווה)
 

שני סוגי ציפורים יש בעולם, אומר הזוהר הקדוש. ישנן

ציפורים מרחפות בשמים ובונות קיניהן באוויר הפתוח

בין צמרות העצים. וישנן ציפורים היורדות לארץ ובונות

קיניהן בין בתי האדם – כמו ציפור הדרור.
 אך מדוע היא נקראת בשם דרור אם היא מוותרת על

מרחבי שמים אינסופיים והולכת לסגור עצמה בין קירות

אבן, בבתי אדם?

 הציפורים הנשארות על צמרות העצים אינן בנות חורין,

אומר הזוהר. ודווקא בציפור הדרור, שבאה מעולם

החירות ושהחירות נקראת בשמה, יש את החופש ואת

הביטחון לרדת מצמרת העץ אל הארץ, להיכנס בין

קירות ולחיות בין בני האדם מבלי לפחד. ה' לה לא

תירא, מה יעשה לה אדם. זוהי החירות של חג

השבועות, שער החמישים, בו התורה הקדושה

והשמיימית יורדת מההר לשכון בין בני אדם, בתוך גוילי

עור וארונות עץ.

 אך אילו ניתנה לי הרשות להוסיף על דברי הזוהר,

הייתי מוסיף ואומר שציפור הדרור בוודאי כן מפחדת –

וחירותה היא דווקא החירות לפחד. לפחד ולבחור, לפחד

ולחיות, לבנות בית. לפחד ולהיזכר, לפחד ולא לפחד.

גם ציפור מצאה בית 
טל בן דוב

צילום: אבישג הופנברג



מילים במקום שיבולים / עליזה משה

נָהָ שדְֵׂה החַטִהָּ לאֹ יצִמְחַ שוׁבּ השַּׁ
נקִטְףָ בטְּרֶֶם עתֵ.

בקִּשַּתְׁיִּ שבִׁוֹּליִם לקְשַּׁטֵ אתֶ שבָׁועּוֹת
כדַּ, שבִׁוֹּליִם סרֶֶט - ואְיֵן.
קצְתָ התִבְלַּבְלְּוּ לנָוּ הזַמְּנַיִּם
פּסֶחַ ושְבָׁועּוֹת בחְּלִוּפּיִם

יוֹם השַּׁוֹאהָ ויְוֹם הזַכִּרָּוֹן מעְרְַבבְּיִם.
נֵוּ בסְּךְַ הכַלֹּ ומּהָ בקְּשַּׁ

נֵיִ אסֲופּיִם. כדַּ מלָאֵ שבִׁוֹּליִם בחְּוטּ תקִּוְוֹת השַּׁ

מתִבְוֹּננֶתֶ בכַּדַּ בבִּאְרֵ, ואְיֵן בוֹּ מיַםִ
אבֲלָ מהָ ישֵׁ בוֹּ ?

ואְולּיַ נחַלְיִף אתֶ החַוטּ האָדָםֹ בלְּבָןָ,
לבָןָ עםִ כלָּ הצַבְּעָיִם מחְבֻקָּיִם בתְּוֹכוֹ

בתְּחַרְָה לבְנָהָ
ּׂמִלְתַ כלַּהָּ יפְיֵפיִהָּ צוֹעדֶֶת לחְפֻּתָהָּ. משִ

תחַּרְָה שתֶׁעַּטֲףֹ אתֶ הלַבֵּ הזַוֹּעקֵ למְלִיִּם ואַרֲֻכהָּ.
ונּבְקַשֵּׁ מהֵמַיִּליִם, הצַבְּעָיִם והְמַדְִּרָשיִׁם להְתִנְעַרֵ מעֵפָרָ ואַדֲָמהָ

ולּהְתִעְוֹרֵר
שׁ בוֹּ נשִמְׁעָיִם הבַרְָּקיִם בסְּיִניַ. ולּרְַחףֵ בחְּלָלָ מקְדָֻּ

להְתִעְטַףֵּ בלַּבָּןָ המַקְּשֻּׁטָ לנִשְםֹׁ ולְחַלֲםֹ
ּׂאְוּ אתֶ רַגלְיֵנוּ ורְוחּנֵוּ שוׁבּ לאְרֶֶץ ישִרְָׂאלֵ. חלֲוֹמוֹת מאֵיִזמְיִר שיֶׁשִּ

רְשוּׁ פּתְיִחתַ שעַׁרֲֵי שמָׁיַםִ ואְלִוּּ מדְִרָשיִׁם ידִָּ
בִוֹּליִם רוּ במִּקְוֹם השַּׁ ואְלִוּּ מלִיִּם יסְדְֻּ

ואְלִוּּ אוֹתיִוֹּת ירְִקדְוּ בשְּמִׂחְהָ כשְּמִׂחְתַ תוֹּרָה
לתְקַןֵּ אתֶ שבְׁועּתַ הבַרְִּית והְחַסֶדֶ

להְצַמְיִחַ חטִהָּ
להִיְוֹת  טלַ ואְהַבֲהָ. 

לזכר סרן ניר בנימין ז"ל אחייני האהוב

וסרן אייל טוויטו ז"ל השכן הכי קרוב

ביום אחד נקטפו למרומים




